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MARTIN KLAPETEK

Poludniowoczeski Uniwersytet, Czechy

Meczety i miejsca modlitwy
w Niemczech i Austrii.
Przeszlos¢ i terazniejszos¢!

Wstep

Stopniowo rozwijajace si¢ badania akademickie form islamu w Niemczech
i Austrii maja kilka tradycyjnych tematow, ktére odzwierciedlajg stosowane
metody pracy oraz zainteresowanie badacza konkretna dziedzing zycia spo-
tecznego muzulmanoéw w krajach europejskich. Z jednej strony analizowane
sa sytuacje, ktdre Swiadczg o nieprzerwanej instytucjonalizacji wspdlnot oraz
zwigzanym z tym budowaniu potrzebnej infrastruktury. Mozemy si¢ na przy-
ktad spotkac z badaniami poswieconymi dlugookresowemu rozwojowi edu-
kagji islamskiej w szkotach panistwowych oraz wynikajacemu z tego przekazy-
waniu wartos$ci przysztym pokoleniom?. Z drugiej jednak strony w ostatnich
latach znaczaco rosnie zainteresowanie kompleksowym badaniem fenomenu
salafizmu®. Chodzi wprawdzie o nurt jedynie marginalny w ramach szerokie-
go spektrum organizacji islamskich we wspdtczesnych Niemczech i Austrii,
jednakze niektérym jego przejawom stusznie poswiecana jest znaczna uwaga

! Ten artykul zostat opublikowany przy wsparciu z dotacji z Grantu Agencji Republiki
Czeskiej nr 14-00089P/panel nr P401 ,, Contemporary Islamic architecture in the Germany, Austria
and Switzerland”.

2 M. Crul, H. Vermeulen, Immigration, education, and the Turkish second generation in five
European nations: A comparative study, w: C.A. Parsons (red.), Immigration and the Transformation
of Europe, Cambridge 2008, ss. 235-250.

* R. Ceylan, M. Kiefer, Salafismus: Fundamentalistische Stromungen und Radikalisierungspri-
vention, Wiesbaden 2013, ss. 71-97.
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ze strony badaczy, a takze spoteczenstwa. W tym przypadku wazny watek
stanowi napiecie i ewentualny konflikt miedzy przedstawicielami ruchu
salafistycznego a réznymi przedstawicielami spoteczenstwa obywatelskiego
(lokalny samorzad, ugrupowania polityczne lub inicjatywy obywatelskie)
albo konkurencyjnymi organizacjami muzutmanskimi. Podobny potencjat
konfliktowy maja réwniez inne sytuacje, z ktérymi niemieckie i austriackie
spoteczenstwo stykato sie falami podczas ostatnich szes¢dziesigciu lat. Mam
na mysli tworzenie prowizorycznych doméw modlitewnych, a przede wszyst-
kim wznoszenie nowych budowli reprezentacyjnych meczetow*.

Obecnie mozna szacowac liczbe miejsc modlitwy w catych Niemczech na
ponad 2700, z czego zaledwie 200 to meczety z minaretami. Zdobycie doktad-
niejszych danych jest problematyczne ze wzgledu na obecny stan badan spe-
gjalistycznych na poziomie krajow zwiazkowych® oraz wolny status prawny
spolecznosci muzulmanskich. W sasiedniej Austrii sytuacja na pierwszy rzut
oka jest jeszcze bardziej nieprzejrzysta, i to nawet pomimo znacznie nizszej
liczby muzutmanow niz u wzmiankowanych sagsiadow. W réznych statysty-
kach szacowana liczbe miejsc modlitwy wielokrotnie taczono z liczba 200, co
jednak na poziomie ogdélnokrajowym odpowiada najwyzej sumie stowarzy-
szen zarejestrowanych tylko w ramach Islamische Glaubensgemeinschaft in
Osterreich (IGGIO)®. Obecna rzeczywisto$¢ duzo lepiej odzwierciedlaja wyniki
projektu Uniwersytetu Wiedenskiego, ktdry w przejrzystej, interaktywnej ba-
zie danych , Islam-Landkarte” rejestruje ponad 400 zwigzkéw meczetowych’,
przy czym jedynie cztery budynki posiadaja minaret (Centrum Islamskie
w Wiedniu, Eyiip-Sultan-Moschee w miasteczku Telfs, Hac1 Bayram Moschee
w Bad Voslau i Islamisches Kulturzentrum w Grazu).

Z szerszego tematu tworzenia prowizorycznych doméw modlitewnych
i budowania reprezentacyjnych meczetow zostang wybrane konkretne watki,
ktore beda nam towarzyszy¢ w nastepnych akapitach. Nakreslone zostana
podstawowe charakterystyki poszczegélnych elementow, sktadajacych sie na
pojecie meczetu w szerszym tego stowa znaczeniu. Nalezg do nich zaleznosci
urbanistyczne powstanai samego budynku oraz grupa skladajaca sie z kilku

* Ch. Brunn, Moscheebau-Konflikte in Deutschland, Berlin 2006; E. Flirlinger, Moscheebaukonflikte
in Osterreich, Wiederi 2013.

> W latach 2006-2009 znajdziemy ciagle powtarzajacy sie szacunek 2600 meczetéw. B. Lau-
terbach, S. Lottermoser, Fremdkdrper Moschee? Zum Umgang mit islamischen Kulturimporten in
westeuropiischen Grofistidten, Wiirzburg 2009, s. 90.

¢ Przyktadowo liczba zarejestrowanych stowarzyszen objetych przez IGGIO - Islamische
Religionsgemeinde Wien wynosi oficjalnie 55, lecz Josef Peter Schuller dla samego Wiednia
podaje w tabeli 193 odwiedzone miejsca. J.P. Schuller, Die verborgene Moschee: Zur Sichtbarkeit
muslimischer Gebetsriume in Wien, Marburg 2013, ss. 104-114.

7 Literatura fachowa byta $wiadoma tej rozbieznosci i w 2012 r. pojawily sie szacunki trzy-
stu miejsc modlitwy w Austrii. S. Heine, R. Lohlker, R. Potz, Muslime in Osterreich, Innsbruck
— Wieden 2012, s. 124.
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warstw, ktora nastepnie wykorzystuje obiekt do réznych celéw. Ostatnim
wierzchotkiem hipotetycznego trojkata sa przedstawiciele stowarzyszen
(imamowie, chatibowie, prezesowie zarzaddw itp.) oraz motywy ich dziatania
skierowanego wewnatrz zwiazku, a takze na zewnatrz, do spoteczenstwa
wiekszosciowego. Dalej zostanie przedstawiona krytyka koncepcji ewolucji
faz ogdlnie przewidywanej transformacji spotecznosci, ktéra odbywa sie
przy jednostronnej integracji muzutmanow ze spoteczenstwami zachodnimi.
Metodologicznie tekst ten pomyslany jest jako uogoélnienie, bazujace na ana-
lizie i poréwnaniu przykladéw z wybranych miejsce w Niemczech i Austrii®,
w nawiagzaniu do refleksji dotychczasowej dyskusji ekspertow.

Struktura spolecznosci, przewodnictwo
duchowo-administracyjne
oraz wielofunkcyjnos¢ architektury

Systematyczne badanie nowoczesnej architektury islamskiej w Niemczech
i Austrii jest dziedzing bardzo ciekawa, wymagajacq wspdtpracy réznych dys-
cyplin. Bardziej ogolne wnioski, do ktorych tak pomyslane badanie powinno
zmierza¢, oparte sg na interpretacji wynikdw powstatych z zastosowania
konkretnych metod dla réznych zbioréw danych. Nie mamy wigc przed soba
jedynie statycznego obrazu, ktéry powstaje podczas zwyklej deskrypcji wyni-
klej sytuacji. Obszernie dyskutowane propozycje projektow, sama realizacja
budéw oraz ich ewentualne przemiany w trakcie uzytkowania sa przeciez
wynikiem dtugotrwatych proceséw. Dlatego nie mozna koncentrowac sie
jedynie na klasyfikacji wspotczesnych elementéw budowlanych pod katem
rozwoju historycznego islamskiej sztuki i architektury bez uwzglednienia
co najmniej dwoéch dalszych, istotnych wplywéw. Moim zdaniem mozna
wyznaczy¢ hipotetyczny trdjkat, ktérego wierzchotki tworza nieustannie od-
dziatujacy na siebie sprawcy omawianych proceséw: wspolnota/organizacja
—imam/kierownictwo duchowo-administracyjne — wielofunkcyjna przestrzen
dla dziatalnosci/meczet w wezszym tego stowa znaczeniu. W ogdlniejszej per-
spektywie zdefiniowana w ten sposob struktura wstepuje na pole wzajemnych
interakgji z konkurencyjnymi stowarzyszeniami muzutmanskimi lub roz-
norodnymi warstwami wiekszosciowych spoleczenstw Europy Zachodniej.

8 Podstawa pozyskania danych byl miesieczny pobyt studyjny i badawczy w Berlinie reali-
zowany w 2012 r., ktéry finansowano ze srodkéw Programu Rozwoju Ministerstwa Szkolnictwa,
Mtodziezy oraz Wychowania Fizycznego Republiki Czeskiej. Nastepnie analizowano i poréwny-
wano materiaty zdobyte w trakcie pobytéw finansowanych z projektu podoktoranckiego Agencji
Grantowej Republiki Czeskiej (2014 — PéInocna Nadrenia-Westfalia, Hesja; 2015 — Wieden).
Zainteresowanym instytucjom dziekuje za wsparcie.



106 MARTIN KLAPETEK

Pierwszym wierzchotkiem potaczona z meczetem jest wspolnota, ktora
mozna lepiej przyblizy¢ dzieki jej strukturze pokoleniowej oraz okresli¢ ja
wobec innych czeéci populacji muzutmanskiej o nizszym stopniu identyfikacji
z grupa wyznaniowa’. Podczas badan form wspdtczesnego islamu w Niem-
czech i Austrii zwraca si¢ znaczng uwage zwtaszcza na organizacje, ktore ze
strony spoteczenistwa wigkszosciowego mylnie uwazane sa za kluczowych
przedstawicieli muzutmandw, jednak realnie reprezentuja jedynie mata czes¢
miejscowych wyznawcow islamu. W zwiazku z migracja zarobkowaq do Euro-
py Zachodniej w drugiej polowie XX wieku mozemy populacje muzutmandw
mieszkajacych w Niemczech i Austrii podzieli¢ nawet na cztery pokolenia
podstawowe, ktore sa nastepnie wewnetrznie zroznicowane dzigki réznym
czynnikom integracyjnym'’. Do pierwszego pokolenia mozna zaliczy¢ mi-
grantdw za praca fizyczna, ktdrzy az do zakonczenia programu rekrutacji sit
roboczych w 1973 r. wracali do swoich ojczyzn. Czes¢ przybyszow pozostata
w Europie Zachodniej na stale, a stopniowo dotaczyli do nich cztonkowie ro-
dzin. Drugie pokolenie obejmuje obecnych czterdziestolatkéw, ktdrzy dotarli
do nowej ojczyzny z rodzicami jako mate dzieci, a swojq sytuacje zyciowa
opisuja czesto jako pobyt posrodku dwdéch kultur. Obecnie dorasta trzecie
pokolenie, ktére juz urodzito sie w Europie Zachodniej i niesie ze soba caty
szereg problemdéw wptywajacych na proces jego pomyslnej socjalizacji''. Dla
czesci tego pokolenia, oprécz ponownie odkrywanej etnicznosci, rowniez zor-
ganizowany islam stat si¢ jednym z podstawowych elementéw okreslajacych
wlasna tozsamosc'2. Wreszcie, co niemniej wazne, juz teraz stopniowo tworzy
sie czwarte pokolenie, ktdre bedzie musiato wejé¢ w te dos¢ skomplikowana
sytuacje. Moim zdaniem co prawda w ciggu dwudziestu lat zakonczy sie
proces instytucjonalizacji islamu w obserwowanych przez nas krajach (po-
szczegblne poziomy szkolnictwa, dziatalno$¢ wyznaniowa réznych nurtéw
itp.), jednoczesnie jednak nawet niezorganizowanym muzulmanom bedzie
bardzo trudno zdja¢ z siebie generalizujace, pejoratywne tatki.

Inny punkt widzenia dokonuje podziatu populacji muzulmanskiej
uwzgledniajacy intensywnos¢ identyfikacji z grupa wyznaniowa. Najwigk-
sza czes¢ (w skali europejskiej 60%) tworza ludzie z , muzulmanskim zaple-
czem kulturowym”, ktérzy moga wyrazac bardzo rézne opinie, od krytyki
organizacji muzutmanskich az po obojetnos¢ w kwestiach wyznaniowych.
Do tej kategorii naleza np. czlonkowie drugiego pokolenia, ktoérzy cho¢
okreslaja samych siebie jako muzutmandéw oraz doceniajg kulture z wpty-

* A. Ozgiir Ozdil, Und ich dachte, wir hitten uns integriert..., w: B. Ucar (red.), Die Rolle der
Religion im Integrationsprozess. Die deutsche Islamdebatte, Frankfurt nad Menem 2010, ss. 221-226.

10T, Keltek, E. Sakal, ,, Friiher waren wir Exoten” — Potenziale von Migranten aus islamisch gepri-
gten Herkunftslinder, w: K. Spenlen (red.), Gehdrt der Islam zu Deutschland? Fakten und Analysen zu
einem Meinungsstreit, Diisseldorf 2013, ss. 435-460.

I K. Kreitmeier, Allahs deutsche Kinder, Monachium 2002, ss. 39-40.
2 G. Piricky, Turecko: strucna historie stdtii, Praha 2006, s. 145.
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wami islamu, to w przeciwienstwie do pokolenia swoich rodzicoéw nie biora
juz udzialu w obrzedach religijnych. Ludzie z ,,muzutmanskim zapleczem
kulturowym” moga jednak sta¢ si¢ aktywnymi w kwestiach wyznaniowych,
jesli zmuszeni s do opowiedzenia si¢ za jedna ze stron w sporze miedzy
wyznawcami islamu oraz ich oponentami®. Jezeli chodzi o te grupe, mozna
dalej wyréznié¢ tzw. zindywidualizowanych muzulmanoéw, ktérzy uwazaja
swojq przynaleznos$¢ wyznaniowq za sprawe prywatna (w skali europejskiej
szacowana jest na ok. 20%). W kategorii tej znajdziemy sporo osob z pierwsze-
go pokolenia muzulmanoéw, ktore kladq nacisk na sprawy zycia codziennego
oraz praktykowanie regularnych obrzedow w kregu rodzinnym. ,Zindy-
widualizowani” muzulmanie z kolejnych pokolen staraja si¢ natomiast za
posrednictwem aktywnej reinterpretacji harmonizowac podstawowe zasady
islamu z zachodnim sposobem myslenia'. Pozostate 20% to muzulmanie
zorganizowani'®, ktérzy w odroéznieniu od poprzednich kategorii sq w rdz-
nym stopniu zwigzani z miejscowymi meczetami oraz islamskimi centrami
kultury. Wtasnie w tej grupie, w ramach réznych badan, obserwowana jest
rola meczetu w procesie integracyjnym i — przeciwnie — zagrozenie tworzenia
spoteczenstwa réwnoleglego™.

Jako drugi wierzchotek tréjkata oznaczyliSmy kierownictwo ducho-
wo-administracyjne (imamowie, prezesowie zarzadow itp.), ktore zwykle
wspotpracuje z najblizszym kregiem aktywnych cztonkéw i cztonkin sto-
warzyszenia. W ten sposéb zapewniana jest przede wszystkim regularna
praca z poszczegdlnymi grupami wewnatrz wspolnoty?, a takze oferowanie
dziatalnosci osobom spoza organizacji. W procesie tym wazna role odgrywaja
zwykle mezczyzni, ktorzy sa regularnymi uczestnikami pigtkowych modlitw.
Witasnie ojcowie sg czesto elementem taczacym poszczegdlnych cztonkow
rodzin®®, ktérych mogliby$Smy oznaczy¢ jako osoby z ,muzulmanskim za-
pleczem kulturowym” lub ,zindywidualizowanych” wyznawcow islamu,
oraz zdefiniowanym powyzej kregiem o wysokim poziomie identyfikacji ze
stowarzyszeniem.

3 F. Elwert, Intime Feinde — Muslimische Islamkritiker und die Integrationsdebatte, w: B. Ucar
(red.), Die Rolle der Religion..., cyt. wyd., ss. 159-171.

14 T. Sakaranaho, Religious Freedom, Multiculturalism, Islam, Leiden 2006, ss. 208-209.

& Jezeli przyjmiemy szacunki Federalny Urzad ds. Migragji i Uchodzcéw, chodzitoby tu
o0 ok. 840 000 oso6b. S. Haag, S. Miissig, A. Stichs, Muslimisches Leben in Deutschland, Norymberga
2009, s. 80. Jesli przyjmiemy szacunki Instytutu Badan nad Islamem Uniwersytetu Wiedenskiego
z2012r., tow Apstrii liczba ta wynosi ok. 114 000 osob. J. Kolb, B. Mattausch-Yildiz, Muslimische
Alltagpraxis in Osterreich, Wieden 2014, s. 20.

16 R. Ceylan, Ethnische Kolonien, Wiesbaden 2006.

7M. Kamp, Prayer Leader, Counselor, Teacher, Social Worker, and Public Relations Officer — On
the Roles and Functions of Imams in Germany, w: A. Al-Hamarneh, J. Thielmann (red.), Islam and
Muslims in Germany, Leiden 2008, ss. 133-160.

% Oddzialywanie pracy stowarzyszen islamskich rozszerza si¢ wiec do nawet 36% tacznej

populacji muzutmanéw zamieszkatych w Niemczech, co moze oznaczac ok. 1 500 000 oséb. Martin
Klapetek, Muslimské organizace v Némecku, Rakousku a Svijcarsku, Brno 2011, s. 50.
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Jednym z najszerzej dyskutowanych obszaréw pracy organizowanej przez
kierownictwo stowarzyszen jest forma i tres¢ nauczania islamu dla dzieci
i mtodziezy, ktore w Niemczech ze wzgledu na regulacje poszczegdlnych
krajow zwiazkowych odbywa si¢ przede wszystkim poza szkotami publicz-
nymi. Otwiera to pole dziatania dla réznych organizacji muzutmanskich,
organizujacych kursy edukacyjne zwlaszcza w pomieszczeniach meczetow.
W Austrii dzieki uregulowaniom prawnym mamy do czynienia z zupelnie
inna sytuacja, poniewaz nauczanie islamu w jezyku niemieckim, finansowane
przez panstwo, realizowane jest juz od poczatku lat 80. XX wieku". Pomimo
tych roznych warunkéw, poprzez edukacje, rozpoczynamy szersza dyskusje
dotyczaca sposobu zarzadzania stowarzyszeniami meczetowymi, a jedno-
czes$nie problematyki gender®. Obecnie bowiem dorasta trzecie pokolenie
muzulmanow, ktérzy urodzili si¢ juz w Europie Zachodniej, a na fakt ten
liderzy organizacji zmuszeni sa reagowac¢, poszerzajac swoje kompetencje
jezykowe, wiedze o kulturze europejskiej itp. Podczas rozwiazywania tego
problemu zderzaja sie ze sobg czesto sprzeczne oczekiwania starszych czton-
kéw wspolnoty i spoteczenstwa wiekszosciowego dotyczace przewazajacych
cech kulturowych islamu w tych krajach. Jedng z kluczowych kwestii jest
przede wszystkim preferowana przez panstwo forma i tres¢ edukacji uniwer-
syteckiej, ktéra powinna pomoc kobietom nauczajacym religii oraz imamom
lepiej reagowad na wymagania integracyjne. Dotykamy tu bardzo waznego
punktu, ktérym jest utrzymujace si¢ napiecie genderowe wewnatrz wspdlnot,
w niektorych przypadkach opanowywane wtasnie dzieki wiaczaniu cztonkin
stowarzyszenia do dziatani edukacyjnych skierowanych do dzieci, mtodzie-
zy i kobiet. Podobnie jak na Uniwersytecie Wiedenskim, réwniez na kilku
niemieckich wyzszych uczelniach udalo sie rozpocza¢ instytucjonalizacje
nauczania islamskiej pedagogiki religijnej. W parze z owym procesem idzie
takze zwiekszajacy sie nacisk na miejscowe ksztalcenie teologiczne samych
imamow?'. Powinno to stopniowo zastepowac dotychczasowa powszechng
praktyke, w ktdrej osoby starajace si¢ o pozycje w kierownictwie organiza-
¢ji muzutmanskich w Niemczech i Austrii zdobywaja swoje wyksztalcenie
teologiczne w krajach arabskich, Turcji lub Bosni. Nie chodzi tylko o kwestie
religijne, poniewaz w tym momencie wazna role zyskuje réwniez polityczna
rola kierownictwa administracyjno-duchowego, jak mozemy to zaobserwowac
np. w niektoérych wspdlnot tureckojezycznych w Austrii.

 A. Renz, S. Leimgruber, Christen und Muslime: Was sie verbindet - was sie unterscheidet,
Monachium 2005, s. 18.

2 M. Borchard, R. Ceylan (red.), Imame und Frauen in Moscheen in Integrationsprozess, Osna-
briick 2011.

2 M. Ghareibeh, Notwendigkeit und Chancen der Islamischen Theologie in Deutschland, w: B. Ucar
(red.), Islam in europdischen Kontext, Frankfurt nad Menem 2013, ss. 118-120.
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Trzecim wierzchotkiem hipotetycznego tréjkata jest moim zdaniem kon-
cepcja meczetu jako budynku wielofunkcyjnego. Z tej perspektywy mozna te
ciggle odbywajaca si¢ interakcje opisad tak, ze budowla moze sie sta¢ miejscem
spotkan i realizacji réznorodnych potrzeb wspdlnoty, w przeciwienstwie do
indywidualizowanej przestrzeni publicznej?. Jednoczesnie swoja koncepcja
stanowi ona wizualna reprezentacje konkretnej interpretacji islamu wspieranej
przez przywodcow wspolnoty. Wspominang wielofunkcyjnos¢ przestrzeni
mozna opisywac z dwéch podstawowych punktéw widzenia. Z jednej strony
mozna obserwowac stosowanie normatywnych przepiséw koranicznych do-
tyczacych regularnej modlitwy w publicznie dostepnych mniejszych domach
modlitwy, ktore nie sa z réznych przyczyn dalej wewnetrznie stratyfikowane.
W celu interpretacji rozwoju prowizorycznych pomieszczen przeznaczonych
do zgromadzen w Europie Zachodniej wazny jest tez material porownaw-
czy z krajow z wiekszoscig obywateli muzulmanskich®. Z drugiej strony
mozna analizowac projekty i realizacje reprezentacyjnych, nowych budyn-
kow w Niemczech i Austrii, gdzie procz sal do modlitwy spotykamy sie ze
zmiennoscia innych pomieszczen urzadzonych dla konkretnego rodzaju
dziatalnosci.

Idealnymi przyktadami moga by¢ kompaktowy, jesli chodzi o wymiary,
Meczet Bilal w Aachen, otwarty w 1964 r., oraz obecnie dokariczany zespo6t
budynkéw Meczetu Centralnego w dzielnicy Ehrenfeld w Kolonii nad Re-
nem. Znajdujemy tutaj mniejsze pomieszczenia odpowiednie do nauczania
roznych grup dzieci, mlodziezy i dorostych, zwlaszcza w formie semina-
ryjnej. Funkcja edukacyjna przejawia sie¢ réwniez w urzadzeniu wigkszych
sal bibliotek, przeznaczonych przede wszystkim dla cztonkéw organizacij.
Dalej mozna zdefiniowa¢ przestrzenie dla rozlegtej dziatalnosci klubowej
skierowanej zwykle oddzielnie do chtopcow i dziewczyn, lub jako zaplecze
dla aktywnosci w czasie wolnym (sport)*. Budynek meczetu, dziatajacy jako
centrum wspolnoty, umozliwia tez zapewnienie jednorazowej i regularnej
pomocy z zakresu pracy spolecznej. Urozmaicona oferta zaczyna sie zwykle
od doradztwa i systematycznego networkingu dla nowych cztonkéw sto-
warzyszenia, az do gromadzenia i dystrybucji pomocy materialnej, np. dla
ubiegajacych si¢ o azyl. Nalezy tez wspomniec o czynniku ekonomicznym?®.
Kwestia ta dotyczy wynajmowania pomieszczen pod dziatalnos¢ handlowa
(restauracje arabskie i kawiarnie tureckie, sklepy spozywcze, ksiegarnie z li-
TanToorn, Counteracting the Clash of Cultures. Mosque Architecture as an Emancipating
Factor, w: E. Erkogu, C. Bugdaci (red.), The Mosque: Political, Architectural and Social Transforma-
tions, Rotterdam 2009, s. 112.

# M. Klapetek, Mesita v ,zadnim dvore”, ,Novy Orient” 1/2015, ss. 2-9; J. Schoppengerd,
Moscheebauten in Deutschland, Dortmund 2008, ss. 20-23.
2 L. Pries, Z. Sezgin, Jenseits von , Identitit oder Integration”, Wiesbaden 2010, ss. 87-114.

» M. Kulinna, The Construction of Turks in Germany’ as a Target Group of Marketing, w: A. Al-
-Hamarneh, J. Thielmann (red.), Islam and Muslims in Germany, Leiden 2008, ss. 537-568.
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teraturg religijng itp.) oraz Swiadczenia innych ustug (fundusz pogrzebowy,
biura podroézy oferujace zorganizowane pielgrzymki do Mekki). Moim zda-
niem niniejsze badania maja takze bardziej ogolne implikacje wykraczajace
poza konkretne sytuacje w dwoch krajach zachodnioeuropejskich. Refleksja
nad historig budowy tzw. meczetéw pigtkowych umozliwia bowiem jedno-
czednie lepsze zrozumienie zmian, ktére obecnie dokonuja si¢ np. w Turdji.
Budowa kompleksow budynkow potaczonych z meczetem, ktoére majq caty
szereg innych zastosowan, nie jest bowiem zwykla reakcja na powolna zmia-
ne pozycji instytugji religijnych w przestrzeni publicznej, lecz moze czesto
rowniez wznawiac sprawdzone wzorce z przesziosci.

Watki ewolucyjne w procesie integracji
wspollnot muzulmanskich oraz ich krytyka

Prowadzac diachroniczng obserwacje przemiany okreslonego zjawiska
na podstawie sukcesywnie zdobywanych stosownych informacji, mozna po
pewnym czasie zasugerowac kilka gtéwnych faz przewidywanego rozwoju
danego fenomenu. Dla mnie, jako historyka religii, byt to na pierwszy rzut
oka naturalny obszar metodologiczny, ktéry doprowadzil mnie do blizszego
zainteresowania badang przez nas problematyka. W drugiej czesci artykutu
chciatbym zaja¢ sie zatem naszkicowaniem krytycznej dyskusji dotyczacej
okreslenia podstawowych faz historycznych budowy reprezentacyjnych me-
czetow w Niemczech i Austrii. Waznym motywem jest tutaj przemiana formy
elementow budowlanych stosowanych przede wszystkim na zewnatrz nowo
wznoszonych obiektow. Niektorzy eksperci zaktadaja, Ze zmiana ta odbywa
sie¢ w bezposrednim nawigzaniu do integracji wspdlnoty muzutmanskiej ze
$rodowiskiem spolecznosci zachodnioeuropejskich.

Jezeli przesledzimy literature fachowa poswigcona ogdlnie sztuce i archi-
tekturze islamskiej lub w szczegolnosci tworzeniu prowizorycznych doméw
modlitwy oraz wznoszeniu nowych reprezentacyjnych meczetéw w Europie
Zachodniej, znajdziemy tam w kilku wariantach praktycznie te sama narra-
¢je**. Najpierw na podstawie studiowania odpowiednich rozdziatéw Koranu
i sunny stwierdzone zostaje, ze dla wlasciwego wykonania modlitwy jednym
z kluczowych czynnikow jest skierowanie w strone Mekki?”. Gdy zwraca sie
uwage na wymogi formalne, ktére odnosza si¢ do muzuimanskich sal mo-
dlitewnych, to mozna je wywodzi¢ z domu proroka islamu Muhammada,

% 1. Serageldin, J. Steele (red.), Architecture of the Contemporary Mosque, Londyn 1996; O. Kha-
lidi, Approaches to mosque design in North Amerika, w: Y. Y. Haddad, J. L. Esposito (red.), Muslims
on the Americanization Path?, Atlanta 1998, ss. 399-424.

# 1.D. Limon, Zeitgendssische Moscheen in Europa. Kultstitten der Muslime in Deutschland und
in Osterreich. Band 2.1., Offenbach am Main 2012, ss. 40-43, 50-56.
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zbudowanego w Medynie. Pojawia sig tez stosunkowo wazny argument, ze
glowne réznice w wykoniczeniu czesci zewnetrznej nie majq nic bezposrednio
wspolnego z religia. Do glosu dochodzg bowiem regionalne warianty archi-
tektury kultur, ktore stopniowo przyjely islam. Po fazie pierwotnej, w ktorej
wyglad najstarszych meczetow pasuje do ogdlnej koncepcji obiektow sakral-
nych poprzednich systemdéw wyznaniowych, pojawiaja si¢ juz jasno rozpo-
znawalne style regionalne, stopniowo krystalizujace si¢ w charakterystyczne
typy formalne. Poza tradycyjnymi meczetami hipostylowymi opisywane sa
warianty budynkéw z wysokimi salami (ejwany) rozdzielajacymi rozlegte
podworza, monumentalne centralne koputy architektury osmanskiej i co
rownie wazne — roézne typowe elementy stylu mughalskiego.

W tym momencie narracja przesuwa si¢ zwykle do XX wieku i dotyczy
stopniowej instytucjonalizacji imigranckich wspolnot muzutmanskich w no-
woczesnych spoteczenstwach zachodnioeuropejskich. Dla pierwszych poko-
ler» miato to by¢ budowanie tzw. meczetoéw nostalgicznych, ktore za pomoca
tradycyjnych elementéw budowlanych miaty przypomina¢ dobrze znane
srodowisko pierwotnych ojczyzn. Jako odpowiedni przyktad mozna tutaj
wspomnie¢ meczet ruchu ahmadija zbudowany w stylu mughalskim w latach
1924-1928 w berlinskiej dzielnicy Wilmersdorf*. Dzigki procesowi pomyslnej
integracji miato dojs¢ do porzucenia tego typu obiektow i zastapienia ich po-
dejéciem zdecydowanie bardziej eklektycznym. Charakterystyczna miata sie
sta¢ forma hybrydowa budynkow taczacych w sobie elementy pochodzace
z roznych krajow islamskich oraz styl zachodni i nowe materiaty. Wresz-
cie dzieki wysokiemu stopniowi integracji do spoleczenstw europejskich
muzulmanie mieli stopniowo przyjmowac koncepcje meczetéw wspotcze-
snych, gdzie zdecydowanie przewazajg juz nowoczesne formy, uwolnione
od pierwotnych wzorow. Jako idealny przyktad moze nam postuzy¢ czesto
wspominane Forum Islamskie architekta Alena Jasarewicza, dokonczone
w 2005 r. w Penzbergu® w gornej Bawarii lub obecnie realizowany projekt
Islamskiego Centrum Kultury w Grazu. Nowa forma jest wtedy przez au-
toréw w literaturze okreslana wzniosle jako meczet euroislamu lub meczet
przysztosci ze wzgledu na wybor miedzy przewidywanym kontynentalnym
lub globalnym charakterem nowoczesnosci®.

Jezeli przyjrzymy si¢ juz bezposrednio niemieckiej dyskusji na ten temat,
rowniez tutaj znajdziemy koncept do pewnego stopnia podobny. Zdaniem
dr Sabine Kraft opisujac proces budowy meczetéw w Niemczech po drugiej
wojnie swiatowej, mozemy wyrozni¢ dwa podstawowe etapy. Do, pierwsze-
go pokolenia” meczetéw mozna zaliczy¢ juz nowe budynki powstajace od
Tl(lapetek, Muslimské organizace v Némecku, Rakousku a §vy’carsku, Brno 2011, ss. 31-32.

¥ A.Jasarevi¢, Anders! Das Islamische Forum in Penzberg. Meine Erfahrungen als Architekt einer
Moschee, w: B. Beinhauer-Kohler, C. Leggewie (red.), Moscheen in Deutschland. Religidse Heimat

und gesellschaftliche Herausforderung, Monachium 2009, ss. 99-111.
30" Ch. Welzbacher, Euroislam Architektur. Die neuen Moscheen des Abendlandes, Amsterdam 2008.
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przetomu lat 50. i 60. XX wieku. Wprawdzie byty to odosobnione projekty,
wpisujq sie one jednak, obok sytuacji gospodarczej w dwczesnej Europie,
rowniez w rozwoj organizacji muzutmanskich na tych obszarach. Jest to
Meczet Swiatla” we Frankfurcie nad Menem (1959, Ahmadiyya), Imam Ali
Meczet w Hamburgu, otwarty w 1965 r., Meczet Bilala w Aachen otwarty
w 1964 r.*! i Centrum Islamskie w Monachium otwarte w 1973 r. W Austrii
jest to Centrum Islamskie w Wiedniu otwarte w 1979 r.?> Z punktu widzenia
poOzniejszej analizy istotny jest fakt, Ze obiekty te nie majq juz poprzedniego
prowizorycznego charakteru, bedac rowniez przez wiernych postrzegane
jako , pelnowartosciowe” (reprezentacyjne) meczety®. Zgodnie z tym staly
sie one znaczacymi wzorami inspirujacymi pdzniejsze projekty konstrukcji
i elementéw zewnetrznych w innych miejscowosciach w Niemczech Zachod-
nich (innowacyjne sposoby zastosowania surowego betonu, paraboliczne
konstrukcje stalowe w potaczeniu ze szkltem czy tez oparte na tradycyjnych
formach, zdobione wzorami geometrycznymi, elewacje z barwnych kafelkow).

W nastepnej kolejnosci mozemy odtworzy¢ okres ,drugiego pokolenia
meczetéw”, w ktérym jednak nastepuje zasadnicza zmiana projektow. Wie-
le budowli z lat 90. XX wieku i pierwszej dekady XXI wieku odzwierciedla
wzory oparte na meczetach osmanskich z centralng koputa. Chocjest to tylko
jeden z wielu istotnych ryséw, obecny jest on w przypadku znacznej liczby
meczetdw powstatych w tym okresie. Przyktadami takich budynkéw sa:
Fatih-Meczet w Pforzheim w Badenii-Wirtembergii (wybudowany w latach
1990-1992), Centrum Kultury Tureckiej i meczet w Lauingen (Donau) w Ba-
warii, ktore zostalo otwarte w 1996 r., Meczet Sultan Selim I. w Mannheim
zakonczony w 1995 r., Meczet Sehitlik w berliniskiej dzielnicy Neukolln otwar-
ty w 2004 r., Meczet Centralny w Duisburgu, ktory zostat otwarty w 2008 r.**
W odréznieniu od poprzedniego okresu mamy wiec do czynienia ze znacznie
liczniejszymi budowlami, o znacznie bardziej okazatych rozmiarach®.

Na pierwszy rzut oka moze sie wydawac, ze chodzi tylko o kolejny z wa-
riantéw tradycyjnej narracji, ktory ktadzie nacisk na wyznaczenie poszcze-
gélnych faz rozwoju w perspektywie ewolucyjnej*. Sabina Kraft wprawdzie
rowniez stosuje diachroniczng metode uporzadkowania materiatu, jednak
juz tutaj znajdujemy wskazania takze na odmienne przyktady ewolucji. Zna-

31 . Maxeloch, Die Bilal-Moschee in Aachen, Kolonia 2014, ss. 7-15.

* E. Furlinger, Moscheebaukonflikte in Osterreich, Wieden 2013, ss. 170-176.

% W. Dechau, Moscheen in Deutschland, Tybinga — Berlin 2009, ss. 62-77.

* Pézniejsza dyskusja w: R. Zemke, Die Moschee als Aufgabe der Stadtplanung. Stidtebauliche,
baurechtliche und soziale Aspekte zur Integration des islamischen Gotteshauses in die Stadt... fiir Planer,
Architekten und Bauherren, Berlin 2007, ss. 170-184.

* S. Kraft, Neue Sakralarchitektur des Islam in Deutschland, Marburg 2000, ss. 50-53, 198-201.

% W tej ocenie nie zgadzam sie z E. Roose, Mosque Design and Muslim Patrons in the Nether-
land. The Quest for the Ultimate Islamic Construction, w: E. Erkogu, C. Bugdaci (red.), The Mosque:
Political, Architectural and Social Transformations, Rotterdam 2009, s. 114.
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czaca liczba meczetéw tzw. drugiego pokolenia, powracajac do tradycyjnych
elementéw osmanskich we wnetrzach, a w niektérych przypadkach takze na
zewnatrz, zasadniczo narusza unikatowo$¢ prostoliniowej koncepcji prowa-
dzacej od pierwotnych islamskich elementow budowlanych, poprzez budynki
hybrydowe, po modernistyczne pojecie meczetow euroislamu®. Rzeczywi-
sto$¢ dzisiejszych Niemiec i Austrii jest duzo bardziej skomplikowana, niz
przewidywato to wspominane rozumienie ewolucjonistyczne. Za przyktad
moze postuzy¢ wtasnie rok 2008, gdy otwarto sprawiajacy ,nostalgiczne
wrazenie” Meczet Centralny w Duisburgu, lecz jednocze$nie w berlinskiej
dzielnicy Kreuzberg zakornczono budowe znanego medialnie Meczetu Omara.
Z pewnego punktu widzenia mozna go chyba nazwac , hybryda” ze wzgledu
na zasadniczo rozniace si¢ koncepcje modernistycznej czesci zewnetrznej,
przypominajacej zwykte centrum handlowe, oraz tradycjonalistycznego do
ostatniego detalu wystroju wnetrza sali modlitwy, a takze przylegtych kory-
tarzy®. Jak jeszcze zobaczymy w nastepnych akapitach, kombinacja odrebnej
koncepcji czesci zewnetrznej i wnetrza moze jednak wskazywaé rowniez na
inne zmiany zachodzace wewnatrz wspdlnot muzutmanskich niz tylko na
prostoliniowq integracje z wiekszosciowym, niemuzulmanskim spoteczen-
stwem Europy Zachodniej.

Czy mozna zatem za pomocg podejscia synchronicznego okreslic jakies
kluczowe charakterystyki przewidywanego okresu , trzeciej generacji me-
czetdow”? Na pierwszy rzut oka mozna dostrzec co najmniej trzy ewentualne
motywy, jednak pomimo to proponowana odpowiedz nie bedzie zupeinie
jednoznaczna, co wedtug mnie doktadnie obrazuje zlozonos¢ obecnej sytuacji.
Po pierwsze, przewidywania kontynuacji szybkiego tempa budowy meczetow
,trzeciej generacji” w Niemczech rowniez po 2010 r., z réznych powodoéw
spelnily sie jedynie czesciowo, i to przede wszystkim dzigki realizacjom
obiektow zwigzanych ze wspolnotami tureckimi, a takze Ahmadiyya Mu-
slim-Gemeinschaft. Z obserwacji problematyki budowy meczetéw w Austrii
wynika, ze na liczbe pomyslnie dokonczonych projektéw reprezentacyjnych
nowych budynkow w przysztosci znaczaco wpltynie § 6. Ustawy Islamskiej
przyjetej w 2015 r., szczegolnie intensywnie dyskutowany w spoteczenistwie
i kregach ekspertow. Zwiazek wyznaniowy, a takze jego cztonkowie powinni
pozyskiwacé srodki finansowe na , biezaca dziatalno$¢” zmierzajaca do zaspo-
kajania potrzeb religijnych ze zrodet krajowych i ograniczy¢ w ten sposéb
dotychczasowe przeptywy pieniedzy z zagranicy. Takie postepowanie mocno
wplynie nie tylko na ewentualne projekty finansowane przez okreslone grupy
z Arabii Saudyjskiej, lecz przede wszystkim na lokalne wspdlnoty wspierane

¥ M. Klapetek, Mesita v Duisburgu jako pfiklad souznéni moderni technologie a tradicnich kultur-
nich forem, ,Novy Orient” 2/2012, ss. 8-11.

% U. Bahr, Moscheebau in Kreuzberg, w: R. Spielhaus, A. Farber (red.), Islamisches Gemeindeleben
in Berlin, Berlin 2006, ss. 80-84.



114 MaRrTIN KLAPETEK

bezposrednio przez rzad turecki (Tiirkisch-Islamische Union fiir kulturelle
und sociale Zusammerarbeit in Osterreich, ATIB)¥.

Po drugie, noSnym motywem okazuje si¢ nacisk na wyzsza jakosc¢ pro-
jektow wielofunkcyjnych zespotéw budynkoéw, ktére zlecane sa renomo-
wanym architektom. Do glosu dochodza wspominany juz Alen Jasarewicz
ze swoja realizacja w Penzbergu lub Gottfied i Paul Bchmowie z burzliwie
dyskutowanym projektem zespotu domoéw polaczonych z Meczetem Cen-
tralnym w dzielnicy Ehrenfeld w Kolonii nad Renem®. Z jednej wiec strony
zwlaszcza w niemieckiej rzeczywisto$ci wracajq wysokie standardy techno-
logiczne typowe dla budynkoéw zdefiniowanych przez Sabine Kraft jako tzw.
pierwsza generacja meczetow, z drugiej jednak strony dochodzi do rozbicia
typologicznego. Calkowicie nowoczesna koncepcja budynkow pojawia sie
tylko w poszczegdlnych przypadkach i ze wzgledu na swa ilos¢ nie moze
stanowic reguly, ktéra bylaby potwierdzana przez wyjatki dobrzmiewajacych
kombinacji hybrydowych. Przeciwnie, za norme mozna raczej uwazac¢ kombi-
nacje nowoczesnych elementéw na zewnatrz z catkowicie konwencjonalnym
wystrojem wnetrz. Osobiscie uwazam, ze w caltym szeregu przypadkow nie
chodzi wylgcznie o przewidywana powyzej pozycje srodkowa, wskazujaca
na stopniowe porzucanie tradycyjnych elementow budowlanych i zarazem
przychylanie si¢ do stylu modernistycznego.

Nacisk na wykorzystanie analizy procesdéw przebiegajacych wewnatrz
wspolnot muzutmanskich doprowadza nas zatem, po trzecie, do stwierdze-
nia, ze w przypadku ,trzeciej generacji meczetéw” w Niemczech i Austrii
nie bedzie widocznie dominowa¢ jednoznacznie innowacyjne podejscie
modernistyczne. Inspirujacy komentarz w celu poréwnawczego uchwycenia
tej sytuacji mozemy znalez¢ u Erika Roosa, ktéry w swoich tekstach bazuje
przede wszystkim na kontekscie holenderskim*'. W spotecznosciach lokalnych
z tlem marokanskim, tureckim oraz indyjskim, wraz z nadejSciem nowego
pokolenia wierzacych, z réznych przyczyn ozywit sie bowiem nacisk na
zastosowanie historyzujacych islamskich elementéw budowlanych kosztem
nowoczesnych form. Modernizm meczetdéw stat sie czesto wyrazem tego,
czego oczekiwaly rozne grupy spoteczne od procesu integracji muzutma-
now ze spoteczenstwem niemuzulmanskim. Spoteczenstwo wiekszosciowe
na poziomie lokalnym preferowato nowoczesne formy budynkéw bez ele-
mentéw tradycyjnych (zwtaszcza koput i minaretow*?), przede wszystkim

% M. Klapetek, Muslimské organizace v Némecku, Rakousku a Svycarsku, Brno 2011, ss. 134-168.

0 P. Fels, Die Perspektive der Akteure. Moscheebaukonflikt in Koln-Ehrenfeld, w: P. Fels, H.-P.
Killguss, H. Puls (red.), Moscheebaukonflikte und ihre Instrumentalisierung durch die extreme Rechte,
Kolonia 2012, ss. 4-9.

“E. Roose, The myth of the orientalist mosque. Towards an iconography of Islamic architecture in
the Netherlands, ,,Canadian Journal of Netherlandic Studies” 2-1/2012-2013, ss. 83-106.

# E. Furlinger, Moscheebaukonflikte in Osterreich, Wiedeni 2013, ss. 116-120.
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w duchu koncepgji ewolucjonistycznej, jako wyraz niekonfliktowej integracji
wyznawcow islamu bez dalszej stratyfikacji. W dyskusjach ekspertow nad
projektami architektonicznymi nowoczesnych budynkéw znowu pojawiat
sig Scislej rozumiany motyw integracji muzutmandéw , tradycjonalistycznych”
z ,nowoczesnoscig” zachodnioeuropejskiej diaspory.

W jaki sposob na zewnetrzne oczekiwania reaguja obecnie kluczowi
przedstawiciele, ktorych poznalismy w pierwszej czesci referatu, a wiec sama
wspdlnota oraz jej kierownictwo duchowo-administracyjne? Moim zdaniem
znaczaca role odgrywaja starania, zwlaszcza zorganizowanych cztonkéw
tureckich i arabskich wspdlnot zamieszkujacych w Niemczech i Austrii,
0 wzmachianie znaczenia poszczegélnych elementow kultury, ktore tworza
szerszy przezywany kontekst dla normatywnej formy islamu®. Dzieje sie
tak nie tylko w ramach ciagle odbywajacej sie transformacji samej grupy,
reagujacej na zewnetrzne naciski , integracyjne”, lecz jednoczesnie w trakcie
nieustannego przyswajania sprawdzonych historycznie warto$ci ze strony
kolejnych pokolen. Kluczowe znaczenie ma tutaj nauczanie jezyka arabskiego/
tureckiego, nastepnie nacisk ktadziony jest na przestrzeganie zwyczajow zy-
wieniowych, wzmacnianie norm zachowania dotyczacych np. przepiséw die-
tetycznych ogdlnie oraz akceptowalnej formy ubioru, zwlaszcza u dziewczat.
Napigcie migdzypokoleniowe ma tu duzo bardziej skomplikowany wplyw
na wspolczesne zycie religijno-kulturalne obserwowanych przez nas wspol-
not muzutmanskich, niz przewidywatla to narracja o ,, pomyslnej integracji”.
Meczet z ofertg wielofunkcyjna staje sie zatem dla catych rodzin naturalng
przestrzenia, gdzie mozna wyrazi¢ dazenia do zachowania i jednoczesnie
ponownego odkrycia poszczegolnych elementéw islamskiej tozsamosci, nie
tylko przez tre$¢ tematyczna oraz ,,odpowiednia” forme dziatania (np. od-
dzielna edukacja chtopcéw i dziewczat). Moim zdaniem przyczyniaja si¢
do tego rowniez konkretnie wybrane elementy estetyczne, z tym ze oprocz
ogolnej koncepcji budynku decydujacy jest tu wystréj wnetrza. Za przy-
ktad moze postuzy¢ $ledzona medialnie kompromisowa realizacja meczetu
(Ttirkisch-islamische Union fiir kulturelle und soziale Zusammenarbeit in
Osterreich, ATIB) w dolnoaustriackim Bad Voslau, ktéry charakteryzuje sie
wprawdzie nowoczesnym rozwigzaniem minaretéw*, lecz jednoczesnie takze
bardziej tradycyjnym wystrojem sali modlitewnej otwarcie nawiazujacej do
elementéw osmanskich.

W celu dookreslenia sytuacji nalezy na koniec poswieci¢ uwage takze
stanowiskom przywddcoéw wspdlnot, ktdrzy czesto sa przez poszczegdlnych
miejscowych uczestnikéw zycia spolecznego stawiani w roli przedstawicieli

# M. Klapetek, Synagoga, kostel, mesita ... Architektura jako téma pro religionistiku, , Pantheon”
2/2013, ss. 54-56. .
# G, Heine, R. Lohlker, R. Potz, Muslime in Osterreich, Innsbruck — Wieden 2012, ss. 127-128.
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spolecznosci muzutmanskiej przez analogie do doswiadczen zwlaszcza
z parafiami katolickimi oraz zborami protestanckimi. Pomimo wszelkich
medialnych dyskusji ze spoleczenstwem wigkszosciowym na temat integracji
lokalnej lub problematyki nowoczesnosci, jednym z waznych momentéw stat
si¢ nacisk na koncepcje meczetu jako reprezentacji konkretnej interpretacji
islamu, a mianowicie w opozycji do nurtéw konkurencyjnych (sunnizm,
szyizm, ahmadija itd.) oraz ich zinstytucjonalizowanych przedstawicieli
(ro6zne organizacje tureckie, arabskie lub bosniackie). Wiaczanie tatwo rozpo-
znawalnych tradycyjnych form do projektow nowych budynkéw meczetow,
ktore ciagle wymagane jest przez kierownictwo znaczacej czesci wspolnot,
ma dac wsparcie opisanej wyzej mobilizacji wlasnych cztonkéw i zarazem
zdefiniowad w ten sposdb roznice religijno-kulturowe. Porownanie sytuacji
holenderskiej ze srodowiskiem niemieckim i austriackim wyraznie moim
zdaniem potwierdza zaloZenie Roose’a, ze w problematyce wyboru form bu-
dowlanych dla nowo wznoszonych meczetéw Holandia nie jest wyjatkiem®.

Podsumowanie

Urzadzanie doméw modlitwy, ktore czesto ze zwyklego prowizorium
zamieniajg si¢ w state rozwigzanie skomplikowanej sytuacji mniejszych stowa-
rzyszen oraz budowanie reprezentacyjnych meczetéw, to znaki sukcesywnej
instytucjonalizacji islamu w Niemczech i Austrii. Podczas specjalistycznego
badania tej problematyki nalezy sledzic¢ interakcje intereséw trzech waznych
elementéw tworzacych ogdlne pojecie meczetu, ktérymi sa moim zdaniem
zorganizowana wspoélnota podzielona na kilka pokolen, jej kierownictwo
administracyjno-duchowe, a takze realizowany projekt samego budynku
wielofunkcyjnego. Pomimo tego, Ze zinstytucjonalizowany islam w Europie
Zachodniej reprezentuje zaledwie 20% populacji muzulmanskiej, ze wzgledu
na rézne sytuacje o potencjale konfliktowym poswiecana jest mu znaczna
uwaga ze strony spoleczenstwa wiekszosciowego. Przyszte badania religio-
znawcze stosujace metody socjologiczne beda jednak musiaty by¢ bardziej
skierowane na te czes¢ obywateli, ktérych oznaczyliémy jako osoby z ,mu-
zulmanskim zapleczem kulturowym”.

W literaturze zajmujacej si¢ nowoczesng architektura islamska ciagle
powtarza sie ewolucjonistyczne rozumienie integracji muzutmanoéw ze spo-
leczenstwami zachodnioeuropejskimi. Jednym ze znakow tej prostoliniowej
integracji ma by¢ stopniowe porzucanie tradycyjnych elementéw budowla-

* E. Roose, Mosque Design and Muslim Patrons in the Netherland. The Quest for the Ultimate
Islamic Construction, w: E. Erkocu, C. Bugdaci (red.), The Mosque: Political, Architectural and Social
Transformations, Rotterdam 2009, s. 116.
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nych i przychylanie si¢ do modernistycznych form meczetow. Hipoteza ta
poddawana jest krytyce ekspertéw, bazujacej na poréwnaniu obecnej sytuacji
w Holandii, Niemczech i Austrii. Na przewazajaca koncepcje przewidywanej
trzeciej generacji meczetow budowanych w Europie Zachodniej majg wpltyw
nie tylko czynniki ekonomiczne — w austriackim przypadku panstwowa
regulacja Srodkow dostarczanych wspodlnotom z zagranicy. Podstawowych
powodow zachowywania tradycyjnych elementow budowlanych nalezy
szuka¢ przede wszystkim w dazeniach wszystkich pokolent wspdlnoty oraz
jej przewodnictwa do kontynuowania specyfik kulturowych reprezentuja-
cych okreslong interpretacje islamu. Dla obecnej sytuacji budowy meczetéw
w Niemczech i Austrii jest zatem charakterystyczne przede wszystkim rozbicie
stylow stosowanych podczas realizacji projektéw budynkéw wielofunkcyj-
nych ze znacznie réznigcymi si¢ wymiarami.

Dla religioznawstwa poréwnawczego interesujace jest ujmowanie te-
matu meczetow w Europie Zachodniej w kontekscie badan socjologicznych
nowych ruchéw wyznaniowych. W tym przypadku uwaga skierowana jest
szczegolnie w strone srodowiska miejskiego. Jednoczesnie inspirujace jest
$ledzenie wynikéw szeroko pojetego badania poszczegdlnych segmentéw
pogranicza wielokulturowego i wieloreligijnego*. Oba wspomniane punkty
widzenia mozna podsumowac ogolnie jako ,,badanie granicznosci”. Inspiracjq
do obmyslania prawidlowosci oddziatujacych na przebieg instytucjonalizacji
islamu w $rodowisku niemuzulmanskim moga by¢ wiec formy przedstawia-
nia religijnej ,,innosci” w przestrzeni publicznej.

Martin Klapetek — M0osQUES AND ISLAMIC PRAYER ROOMS IN GERMANY AND AUSTRIA: PAsT
AND PRESENT

This paper is focused on the basic characteristics of the different actors who make
up the term “mosque” in a broader sense. There is the urban context of the construction
of the building and also a social group, often consisting of several segments, which
uses the object for various purposes. The last remaining vertex of an imaginary triangle
is formed by the leaders of associations (imams, preachers, chairmen of boards etc.)
and the motives of their actions orientated inside the group as well as outside towards
the majority of society. Furthermore, we introduce the criticism of evolutionary-tuned
phases of the generally anticipated transformation of community that has been going
on during the one-sided integration of Muslims into Western societies.

% K. Krzystofek, A. Sadowski (red.), Pogranicza i multikulturalizm w warunkach Unii Europej-
skiej. Implikacje dla wschodniego pogranicza Polski. Tom 1, Bialymstok 2004.
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